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Ground zero e dintorni

A proposito dell’11 settembre, due parole sul valore simbolico di ground
zero. Punto in cui esplode un ordigno atomico, centro di una tragedia ma
anche luogo a partire dal quale si deve ricostruire, il ground zero é divenuto
nel mondo dei mass media I'indicazione di una meta da raggiungere dispe-
ratamente in una faticosa discesa e con un forte desiderio di riappropriazione
delle fondamenta violate. Luogo di condensazione delle paure, dove si di-
scute, e che discussione nell’America evangelica, se in questa paura la fa da
padrona una manifestazione del male umano o una manifestazione del giu-
dizio di Dio; se si tratta di una tappa dell’inesorabile calendario della fine
(della fine in un doppio senso: la fine di una potenza, gli Stati Uniti, non
prevista nella lettura puntuale dei testi apocalittici e dunque anche della
fine tout court), o di una dimostrazione e di un monito, contro le tentazioni
di una parte dell’evangelismo americano, su quali possano essere gli effetti
della religione reintrodotta nell’agone politico.

Il ground zero € stato interiorizzato da ogni coscienza occidentale e dalla
coscienza collettiva dell’Occidente. Sgombrarlo, metterlo a nudo, ripulirlo,
ricostruirlo, utilizzarlo come memoriale, sono tutti proponimenti a un tempo
individuali e collettivi. “Ricostruire I'io dopo I'’America”, recitava il titolo di
una recente tavola rotonda sul tema!

C’e un nesso tra coscienza individuale e coscienza epocale; questo nesso,
confrontato con il tema della violenza, viene approfondito nel contributo
di Richard Mouw a questo numero di L&L: siamo grati all’autore per il
permesso accordatoci di pubblicarlo molto prima delle Twin Towers, dei B-
52 e dei Taliban. Nella ricostruzione della/e coscienza/e bisogna sgombrare
il campo da molti equivoci e dunque una riflessione sul ruolo che gioca la
dottrina cristiana e fondamentale: e proprio vero che per vincere la violenza
non bisogna parlarne al punto da rifare il volto a Dio e ai suoi propositi? O
una conoscenza paziente di questi ultimi potrebbe portare a cercare di capi-
re quel fondamentale transfert occorso al Calvario e che ha proprio riguar-
dato la violenza e la sopraffazione umano-diabolica?

Anche negli altri contributi si respira I'aria della dimensione epocale della
coscienza: gia perché riflettere sull’epoca degli inizi cristiani oppure affac-
ciarsi alle epoche della narrazione della Bibbia Ebraica significa verificare
nella storia non solo la dimensione e la paura che possono venire dai vari
grounds zero ma anche la sorprendente “emersione” di realta impensate e
insperate. Siano esse la chiesa dei primi tre secoli o il patto tra Dio e il



popolo come avvio della teologia dell’Antico Testamento.

Non sappiamo se abbiamo imboccato le ultime fasi della storia della fine;
siamo spontaneamente portati a distinguere tra il segno dell'incremento del
male nella storia, segno attestato chiaramente nella Bibbia e presente in molte
teologie cristiane fra loro distanti, e I'ipotetico crollo della potenza america-
na come avvio dell’ultima fase della storia.

Quello che sappiamo é che forse quell’limmane cratere nauseabondo di
New York - si potrebbe a questo punto fare un’analogia con i crateri delle
bombe? Non ne sono molto sicuro, ma ognuno di voi potrebbe! - per la
capacita che esso ha di unificare e unire le coscienze, ci ha messi a nudo, ci ha
scoperto e ci ha rivelato che ora c¢’e un ground zero di cui riappropriarci in
ognuno di noi; vogliamo insinuare che questa riappropriazione puo essere
efficace solo con la grazia del Signore!

Per molti di noi il ricordo dell’11 settembre portera con se un sacco di
ricordi e di emozioni. In molti Americani prevarranno sentimenti di tri-
stezza, rabbia e frustrazione. Oltre a cio, per i miei famigliari c’é I'incre-
dibile e personale dolore per la perdita del nostro marito, padre, figlio e
fratello Todd. Se ci fossero solo questi sentimenti umani temo che io non
sarei capace nemmeno di vivere. La buona notizia (si ci sono buone no-
tizie) € che Dio ¢ fedele in ogni momento per fornirci le risorse sopranna-
turali di cui ho bisogno non solo per andare avanti ma anche per essere
nella gioia in questo momento. Egli mi mostra la sua eterna prospettiva
in modi che io non avrei immaginato prima dell’11 settembre. ... Dio ha
abilitato Todd e gli altri passeggeri del volo 93 (schiantatosi in
Pennsylvania -ndt-) a compiere un gesti coraggioso e fuori dal comune
che indubbiamanete ha salvato molte vite a terra. Dio sta abilitando noi,
i sopravvissuti, ad essere ugualmente coraggiosi nel salvare molte vite
per I'eternita nella misura in cui diffondiamo la parola del suo amore
alle anime perdute.

(Lisa Beamer, vedova di Todd Beamer, morto nello schianto del volo 93
in Pennsylvania; tratto da: A Reason for Hope in a Time of Tragedy,
Crossway Books, Wheaton, Illinois, 2001)




ESPIAZIONE E VIOLENZA
Richard Mouw

Negli ultimi anni ¢ divenuta consuetudine fra gli studiosi criticare le tradizionali
dottrine cristiane per il modo in cui esse promuoverebbero e rinforzerebbero
deliberatamente comportamenti umani insani. Questa forma di critica € partico-
larmente allettante per quei pensatori che amano indagare al di sotto della superfi-
cie sulla quale si trova il significato di teorie e storie, a vantaggio di cio che chiama-
no i “sottotesti” in cui si troverebbero i motivi e gli scopi reali delle teorie e delle
storie. Il marxismo ha avuto una grande fortuna con questo genere di analisi. | suoi
sostenitori affermavano per esempio che mentre le persone oppresse che cantano
inni sulla vita dopo la morte potessero credere sinceramente in un’esistenza futura,
gloriosa e celeste, cio che “realmente” accadeva é che essi avevano interiorizzato una
storia costruita per renderli succubi dello status quo politico-economico. I freudiani
usano una strategia simile per interpretare le credenze religiose, sostenendo che il
desiderio del perdono divino e uno sforzo cosciente per risolvere un conflitto edipico
inconscio. E non ¢ difficile ai giorni nostri incontrare persone che rifiutano la
dottrina della nascita verginale, non per il fatto che “non sia scientifico” credere a
un simile miracolo, ma perché promuove un’immagine passiva e servile della fem-
minilita. Oppure I'idea della trascendenza divina sara attaccata per il modo in cui
rinforza la “gerarchizzazione” dei rapporti umani e per il modo in cui considera le
altre specie.

La stessa attenzione I’nanno ricevuta le classiche formulazioni cristiane concer-
nenti I'opera espiatrice di Cristo. In particolare, si sostiene che la storia di un Padre
divino che punisce suo Figlio sulla croce favorisce un immaginario che promuove
relazioni violente tra gli esseri umani. Ovviamente, quest’ultima critica é rivolta
contro cio che molti di noi considerano come un tema centrale dell’ortodossia
biblica. E importante allora riflettere attentamente, almeno per due buone ragioni,
su questo modo di analizzare i temi teologici.

Richard J. Mouw é I'attuale presidente del Fuller Theological Seminary (Stati
Uniti). Questo articolo, apparso su Books and Culture, January/February 2001,
e il testo di una conferenza tenuta da Mouw il 15 marzo 2000 al convegno
Christianity and Violence, organizzato dal Center for Applied Christian Ethics
del Wheaton College. Siamo grati a R.J. Mouw e alla redazione di Books and
Culture per il permesso accordatoci di tradurre e pubblicare questo articolo.



Per prima cosa dobbiamo sapere che le cose che i critici dell’ortodossia cristiana
sostengono di rinvenire nel “sottotesto” degli insegnamenti cristiani sono molto
spesso delle cose sbagliate. Dobbiamo allora essere veramente preoccupati se, per
esempio, stiamo realmente incoraggiando i poveri a restare nel loro squallore, 0
promuoviamo I'oppressione delle donne con il sostenere dei modelli di femminili-
ta passiva. La stessa cosa vale per lo sfruttamento della natura. E una cosa shagliata
incoraggiare simili pratiche e dobbiamo impegnarci — anche decisamente - a sco-
prire ogni possibile connessione tra le dottrine cristiane e questi programmi di
ingiustizia.

E, in secondo luogo, non si pud negare che il concreto modo di atteggiarsi della
Cristianita nei confronti di tali programmi non € senza macchia. I cristiani molto
spesso si sono schierati dalla parte sbagliata su importanti problematiche morali.
Dobbiamo riconoscere i nostri peccati davanti ai nostri critici e accertarci seria-
mente dei modi in cui abbiamo usato male gli insegnamenti cristiani. Come ha
osservato una volta Jose Miguez Bonino a proposito della necessita che i cristiani
valutino seriamente le accuse dei rivoluzionari latino-americani: non siamo respon-
sabili davanti ai nostri critici secolari - solo il Signore ¢ il nostro Giudice. Ma
sebbene i nostri critici non possono giudicarci, dobbiamo permettere, alla presenza
di quel Signore, che essi testimonino e presentino le loro accuse contro di noit.

La spiritualita della giusta guerra

Il bisogno di ascoltare attentamente i nostri critici & per me ancora piu urgente
per quanto concerne il rapporto di cristiani con il problema della violenza. Questo
soggetto é stato costantemente presente nella mia carriera di studioso di etica. Il
mio primo approccio ad esso fu influenzato dai dubbi interiori che avevo durante
il periodo della guerra in Vietnam. E sebbene avessi sempre pensato che un auten-
tico pacifismo potesse avere qualche attrazione morale, le mie convinzioni di fondo
si formarono e si espressero in modo consistente all'interno della prospettiva della
Giusta Guerra. Non fui perd mai completamente soddisfatto di come molti teorici
della Giusta Guerra si erano concentrati quasi esclusivamente sugli aspetti e suli
processi della strategia militare, al punto da dimenticare quelli pit generali della
violenza e dei maltrattamenti al livello delle relazioni umane. Sono infatti convinto
che sia particolarmente importante dare attenzione a temi di carattere morale, un’at-
tenzione che diviene centrale quando pensiamo a che cosa significhi per noi affron-
tare le crisi presenti nella nostra cultura sempre piu violenta.

Ho tratto regolare ispirazione su questi temi da Giovanni Calvino. Nel suo com-
mento, nelle Istituzioni, all’'uso della violenza militare, egli connette le considera-
zioni sulla Giusta Guerra a problemi spirituali sottostanti.



Quando i magistrati stanno pianificando azioni militari, dice Calvino:

“debbono evitare di dar corso, sia pure in forma minima, alla loro cupidigia.
anzi, all'opposto, dovendo eseguire una condanna evitino I'ira, I'odio e una severita
eccessiva, avendo, come afferma sant’Agostino, compassione (della comune natu-
ra) di colui che puniscono a causa dei suoi misfatti. E quando occorra prendere le
armi contro un nemico, cioé contro briganti armati, non assumano l'iniziativa in
modo frettoloso ma, anzi, quando si presenti I'occasione cerchino di evitare questo
provvedimento se proprio non sono costretti da impellenti necessita. ... (€) non
debbono lasciarsi trascinare da sentimenti particolaristici ma debbono essere ani-
mati da un senso di responsabilita per il bene pubblico; in caso contrario commet-
tono abuso pericoloso della loro autorita, conferita non in vista di un vantaggio
personale ma di un servizio reso agli altri2.

Calvino qui é chiaramente preoccupato per I'arroganza con la quale spesso i go-
vernanti affrontano i problemi della violenza militare. Egli sta dicendo che chiun-
que usa la forza deve impegnarsi in un attento processo di auto-esame. In termini
semplici, dobbiamo aver presente la nostra propensione peccaminosa all’autoinganno
e dobbiamo riflettere profondamente sull’'umanita delle persone verso le quali sono
diretti i nostri rimedi violenti. Calvino qui ¢ abbastanza consapevole che a causa
delle nostre nature depravate siamo inclini a fare esattamente I'opposto di cio che ci
proponiamo di fare: esaltiamo le nostre ragioni e svalutiamo I'umanita dei nostri
nemici. Cosi, come correttivo spirituale, noi peccatori abbiamo bisogno di essere
diligenti nel tenere presente le nostre colpe e, nello stesso tempo, nel ricordarci
costantemente dell’'umanita di coloro con i quali siamo in conflitto. Nello schema
di Calvino potremmo dire che la dottrina della Giusta Guerra serva anche come
strumento di formazione spirituale. In questo modo di guardare al tema della vio-
lenza ha una particolare importanza I'insegnamento cristiano sulla creazione di
tutti gli esseri umani all'immagine di Dio. Questa & la base per I'insistenza calviniana
sul fatto che i governanti devono “avere pieta della comune natura di colui la cui
colpa stanno punendo”. Sant’Agostino, alla cui autorita Calvino si appella in que-
sto punto, insiste ugualmente su questo elemento importante dell’antropologia te-
ologica. Nella sua lettera a Marcellino, citata da Calvino, Agostino avverte i gover-
nanti intenti a punire coloro che fanno il male che, nella misura in cui conducono
le loro azioni violente con “cuori depravati e distorti”, corrono il rischio di sconfig-
gere i loro nemici esterni ma di essere distrutti dal proprio “nemico interno”. Per
evitare queste conseguenze, insiste Agostino, dobbiamo coltivare “quei sentimenti
miti che ci allontanano dal restituire male per male”. Se riusciamo a fare questo,



allora “anche le stesse guerre non si farebbero senza quella benevolenza, tale che si
provvederebbe piu facilmente ai vinti in vista di una societa pacificata nell’'amore e
nella giustizia™. Va rilevato di nuovo che Agostino e Calvino, due importanti di-
fensori della prospettiva della Giusta Guerra, stanno approfondendo importanti e
intrinseci preoblemi spirituali. Ed e superfluo dire che queste questioni concenenti
I'uso della violenza, si applicano a un campo morale e spirituale che va ben aldila
della condotta “ufficiale” degli eserciti e delle forze di polizia. Essi insistono sul
fatto che non possiamo pensare moralmente all’'uso appropriato della violenza sen-
za pensare al genere di persone che siamo quando ricorriamo alla violenza. La loro
preoccupazione pastorale puo essere estesa al problema di quale sia il tipo di societa
in cui viviamo e di quale modello di interazione umana, come cristiani, vogliamo
contribuire a modellare e a far nostro. Viviamo in una cultura nella quale i fiumi
della violenza diventano sempre pit profondi. E’ conveniente per noi esigere piu
controllo e regolamentazione nei confronti di coloro che possiamo facilmente iden-
tificare come delinquenti e violenti. Ma nessuna reale critica cristiana della nostra
cultura violenta puo ignorare il “nemico interiore”; siamo obbligati a sondare pro-
fondamente la violenza che risiede nelle nostre proprie anime, cosi come a riflettere
compassionevolmente sull’'umanita creata di coloro le cui azioni e attitudini trovia-
mo facile giudicare.

Ma Calvino e Agostino sono anche conosciuti per la loro insistenza sul fatto che
la sola, reale cura per la depravazione che ci affligge € costituita dalla personale
appropriazione, mediante la potenza dello Spirito Santo, dell’opera espiatrice di
Gesu Cristo. Cosi, essi danno per scontato che un'appropriata comprensione di cio
che I'espiazione significa servira a tenere a freno la violenza, e a non rinforzare la
tendenza verso I'azione violenta. Questa é I'ottica che io difenderd. Ma dobbiamo
guardare attentamente alle accuse di coloro i quali pensano che un insegnamento
come quello della teoria classica dell’espiazione € destinato a incentivare le attitudi-
ni e le azioni violente.

Non siamo responsabili davanti ai nostri critici secolari - solo il
Signore ¢ il nostro Giudice. Ma sebbene i nostri critici non posso-
no giudicarci, dobbiamo permettere, alla presenza di quel Signore,

che essi testimonino e presentino le loro prove contro di noi.
(José Miguez Bonino)




“Promuovere” la violenza?

Nessuno ¢ stato piu franco della femminista Joanne Carlson Brown nel rifiutare
la dottrina cristiana dell’espiazione a causa di cio che essa presumibilmente impli-
cherebbe nelle relazioni umane. “ll cristianesimo — sostiene — e una teologia abusiva
che glorifica la sofferenza”, e se la fede cristiana puo essere trasformata in un motivo
di genuina liberazione umana, allora “deve essere liberata da questa teologia. Dob-
biamo smetterla con I'espiazione, con questa idea di un peccato cruento dal quale
I'intera razza umana puo essere liberata solamente per mezzo del sangue dell’agnel-
lo”. 1l “Dio sanguinario” che di fatto “occupa I'intera tradizione cristiana” regna su
un sistema massivamente patriarcale. “Non abbiamo bisogno di essere salvati con
la morte di Gesu da qualche peccato originale. Abbiamo bisogno di essere liberati
da un tale sistema patriarcale™. Che cosa possiamo dire in difesa della dottrina
dell’espiazione e in risposta a queste critiche? In che modo decidiamo se le classiche
formulazioni cristiane dell’espiazione “promuovono” realmente la violenza e il mal-
trattamento? Quale test dobbiamo compiere per accertarci dell’accuratezza dell’ac-
cusa o della difesa contro di essa?

Bene, iniziamo con alcune risposte abbastanza semplici. Credo di avere un’idea
sul come decidere se, per esempio, I'interpretazione Mennonita dell’espiazione pro-
muova la violenza e il maltrattamento. Quando leggo i teologi mennoniti trovo che
abitualmente essi comprendono I'espiazione in un modo che esclude esplicitamen-
te ogni consenso alla violenza e al maltrattamento. In realta, secondo loro, la Croce,
¢ una immagine paradigmatica di non-violenza. Per comprendere adeguatamente
I'opera espiatrice di Cristo bisogna rifiutare ogni connivenza pratica con la violenza
e i maltrattamenti. Penso che allo stesso modo potrei anche rispondere adeguata-
mente all'interrogativo se le teologie dell’espiazione cattolico-romane promuovono
violenza e maltrattamento. Per esempio, ho letto degli articoli di giornali sui catto-
lici nelle Filippine che durante la settimana santa si sono inchiodati alle croci. Questi
a me paiono chiaramente degli atti di violenza e di maltrattamento autoinflitto.
Inoltre essi sembrano anche direttamente legati ai modi in cui questi cattolici pen-
sano I'opera espiatrice di Cristo. Naturalmente so che tali pratiche non sono inco-
raggiate dai teologi cattolici. Ma penso che si potrebbe sostenere che nel cattolice-
simo ci siano motivi che spingono i fedeli a tali atti, anche se questi ultimi rappre-
sentano delle distorsioni di quei motivi. L'autocrocifissione, insieme per esempio
alla valorizzazione delle stigmate, ha certamente piu senso in un contesto influen-
zato dalla teologia cattolica di quanto possa valere in contesti luterani o quaccheri.

Ora io credo che molti cristiani evangelici non connettano in questi modi la loro
comprensione dell’espiazione e aspetti di violenza e maltrattamento. Molti teologi
evangelici abitualmente non dicono, alla maniera dei pensatori mennoniti, che a



causa di cio che e accaduto sulla croce le nostre attitudini verso la violenza devono
essere di una certa maniera. | padri dell’evangelismo poi non pensano che si debba-
no punire i propri corpi in un modo da imitare le sofferenze di Gesu sulla croce.

Mi rendo conto perd che queste osservazioni piuttosto superficiali non provano
ancora nulla. I miei amici mennoniti potrebbero insistere nel sostenere che la mia
ottica riformata della croce ha qualche nesso con i temi della violenza e del maltrat-
tamento. E’ vero infatti, come ha sottolineato la teologia riformata tradizionale,
che la transazione avvenuta alla croce esigeva necessariamente che Cristo sperimen-
tasse la collera del Padre; il pensiero riformato afferma insistentemente che la vio-
lenza € un aspetto essenziale del sacrificio espiatore di Cristo - una insistenza che,
potrebbero rilevare i miei amici - ha delle evidenti implicazioni sulla permissibilita
dell’azione violenta. Ed ogni cattolico che conosce la storia delle attitudini popolari
riformate - e, piu generalmente, le attitudini dell’evangelismo popolare, a proposi-
to di violenza - suggerira giustamente che non é onesto contrapporre I'evangelismo
culturalemente “alto” con il “basso” cattolicesimo. 1 cristiani evangelici spesso sono
stati attivamente violenti, con una violenza influenzata ovviamente da motivi teo-
logici.

Queste sono risposte appropriate. E’ certamente vero che il modo evangelico di
comprendere I'opera della croce ha implicazioni per le nostre prospettive sulla vio-
lenza e che I'evangelismo popolare ha spesso incoraggiato pratiche violente che
erano influenzate dal modo di pensare al rapporto tra Dio e I'umanita. Vorrei sug-
gerire, comungue, che da queste concessioni non deriva il fatto che I'interpretazio-
ne evangelica dell’espiazione promuova la violenza e il maltrattamento. Lasciatemi
spiegare questa tesi con il focalizzare brevemente le attitudini violente che spesso
vengono associate alla mia tradizione calvinista. | calvinisti spesso non sono stati
delle persone molto piacevoli. Sono stati a volte intolleranti, hanno adottato attitu-
dini offensive e azioni violente nei confronti di coloro con i quali non erano d’ac-
cordo. Il culmine raggiunto dal Calvinismo nel crudele trattamento riservato agli
anabattisti € a questo riguardo un caso ovvio. Dobbiamo anche segnalare e ricono-
scere le pratiche ingiuste nel contesto familiare. | mariti e i padri calvinisti sono
stati spesso indicibilmente crudeli con le proprie mogli e figlie - questo fatto ¢ stato
ben documentato, per esempio, in una ricerca empirica sul tema commissionata
diversi anni fa dalla Christian Reformed Churchs. Cid nonostante € importante chie-
dersi se queste pratiche erano in qualche modo “promosse” dalla comprensione
riformata dell’espiazione. Sarebbe interessante scoprire per esempio se i padri e i
mariti Old Amish abusavano spesso delle proprie mogli e maltrattavano le figlie. Se
cosi fosse, dovremmo considerare la possibilita che le pratiche ingiuste si verificano
in culture influenzate teologicamente indipendentemente pero da cio che queste



culture insegnano sull’espiazione. Sia chiaro: non sto negando che le forme calviniste
di violenza e maltrattamento non fossero legate a motivi teologici. Al contrario, e
chiaro che le influenze teologiche sono all’opera nella cattiveria calvinista. Ma non
sono incline a cercare quelle influenze nel campo della teologia dell’espiazione. La
mia idea & che le attitudini verso la violenza e il maltrattamento, nel Calvinismo
popolare, siano meno da cercare nell’ottica di cio che e accaduto sulla croce; al
contrario di quanto hanno a che fare con una pit generale immagine di un Dio che
e stato spesso sentito come una autorita divina molto “distante”, che é fondamen-
talmente e immutabilmente arrabbiato, da tutta I'eternita, con un sottogruppo
identificabile della razza umana. Per esempio, quando parlando della teoria della
Giusta Guerra, mi € capitato di citare il passaggio di Calvino, ho spesso rilevato
una perplessita negli studenti di tradizione riformata. Quanto si lega questa enfasi
con altre importanti dottrine calviniste? Non insegna forse Calvino che la razza
. umana e divisa in due classi, eletti e reprobi? E
le persone che non sono salvate non sono forse
oggetto della collera di Dio? Perché allora dob-

r

Nessuna reale critica

cristiana alla nostra biamo essere cosi impegnati ad “avere pieta della
cultura violenta puo natura comune” che con loro condividiamo dal
ignorare il momento che Dio li guarda con la piena co-
“nemico interiore”: ... scienza dei diversi e non identici destini che

tocca ai due gruppi? All'interno della tradizio-
~ ne riformata ci sono almeno due risposte a que-
sti quesiti. Una consiste nel rilevare il semplice fatto che non siamo Dio. Non
agiamo con la chiara consapevolezza di chi sono realmente gli eletti e i reprobi - il
che significa che dobbiamo avere la coscienza della nostra finitudine. La vendetta &
un fatto che appartiene al Signore. Il nostro compito é di trattare anche gli appa-
renti reprobi come membri potenziali del popolo eletto di Dio. Una risposta ancor
pit fondamentale consiste comunque nel sottolineare che Dio ha rivelato che egli
continua a considerare valida I'umanita creata, anche in persone che non hanno un
destino celeste. Le direttive etiche di Dio per noi non fanno una distinzione netta
tra il come trattare i salvati e come interagire con coloro che non sono salvati.
Questo € cio che Calvino sta dicendo quando insiste che anche nel rapporto con i
nostri nemici dobbiamo “avere pieta della comune natura” che condividiamo con
loro. E’acausa di questa convinzione sul valore morale della creazione che Calvino,
ed altri difensori della teoria della Giusta Guerra, hanno sostenuto che la violenza é
permessa solo all'interno di limiti morali chiaramente definiti. Come hanno argo-
mentato John Howard Yoder ed altri, la tesi sulla Giusta Guerra & nata non nel
dibattito con i pacifisti ma dal desiderio di porre delle restrizioni morali all’'uso

.




della violenza e allo sfrenato militarismo delle culture pagane — ed io sono convin-
to che la versione riformata della tesi rientra in questa spiegazione®. E’ interessante
vedere come queste restrizioni morali si applicano al fenomeno della violenza do-
mestica. Il consiglio di Calvino ai magistrati — che abbiamo citato sopra — puo
infatti essere rivolto anche ai genitori, ai mariti e ai fratelli. Anche nelle nostre
relazioni familiari non dobbiamo “essere trasportati dall’ira avventata, o essere pre-
da dell’odio, o ardere di una severita implacabile”; anche qui - nelle relazioni con i
nostri cari — dovremmo coltivare la “pieta in ragione dell’'unica natura umana”
verso la quale potremmo essere tentati di aggredire, sia fisicamente che verbalmen-
te. E’ anche interessante pensare a come la nozione di restrizione morale della vio-
lenza si applichi alla stessa espiazione. Nella misura in cui la transazione che ebbe
luogo sulla croce contiene qualche elemento di violenza, dobbiamo aspettarci che
anch’essa sia inquadrata nei limiti
morali espressi da queste linee gui-
da. Cosi, nel mandare Gesu sulla|_“siamo obbligati a sondare pro-
croce, Diosiimpegnainunrime-f fondamente la violenza che risiede
dio da *ultima spiaggid” nei con- nelle nostre proprie anime, cosi
fronti della devastazione provoca- | e 4 iflettere compassionevol-
ta dalla depravazione umana; la , s .
mente sull’'umanita creata di coloro

punizione € proporzionata al fine .. L .
che si vuole ottenere. Inoltre. Dio le cui azioni e attitudini troviamo
’ facile giudicare.

non e stato mosso dal tipo di pas-
sioni illecite contro le quali
Calvino mette in guardia. Non
sembra esserci niente qui che “promuoverebbe” il genere di comportamento ingiu-
sto e gratuito che e associato alla violenza domestica. Limportante enfasi posta
dalla teologia classica sull’«una volta per sempre» dell’opera espiatrice di Cristo
deve anche essere considerata nel nostro tentativo di esplorare i possibili legami tra
la teoria dell’espiazione e le nostre forme di violenza. La mia idea & che come regola
generale i cristiani riformati, in particolare, non sono stati molto attratti dal tipo di
spiritualita o di etica influenzata dalla imitatio- Christi. Questo dato sembra vero in
rapporto a ogni nozione di precipua imitazione dell’opera della croce. L'approccio
Calvinista sta in questo caso in forte contrasto con gli esempi mennoniti o cattolici
che ho citato precedentemente. I calvinisti non sono inclini a vedere gli elementi
dell'impotenza che si evincono nell’opera espiatrice di Cristo come cose da imitare.
Il tema dell’ «<una volta per sempre», nella comprensione riformata dell’espiazione
penso che abbia come corollario quello dell'inimitabilita etica; dunque, ammesso
ci fosse stato sulla croce un elemento violento che se riprodotto nelle relazioni




umane, sarebbe altamente ingiusto, non c’e ragione di pensare ai calvinisti come a
persone pronte a seguire quella possibilita imitativa. Quando i calvinisti sono stati
ingiusti, penso, I'eventuale spunto teologico che li ha motivati deriva da qualche
altra area del pensiero riformato e non dalla comprensione dell’espiazione.

La sofferenza di Cristo

Ma dobbiamo analizzare con piu profondita alcuni di questi argomenti e chie-
derci: come affrontiamo i temi apparentemente violenti e ingiusti che troviamo
nell'immagine dell’espiazione in cui sono preminenti le nozioni di collera e di sod-
disfazione divina? Una tale immagine non indica che la punizione era un elemento
essenziale nell’opera espiatrice di Cristo? Prendete per esempio le formulazioni del
Catechismo di Heidelberg del sedicesimo secolo. Le esigenze della giustizia divina
sono tali, afferma il catechismo, “che il peccato, commesso contro la maesta di Dio,
sia anche punito con estrema, cioe con eterna punizione, sia del corpo che dell’ani-
ma”. Ma — continua — poiché noi uomini — “accresciamo quotidianamente la no-
stra colpa” non possiamo soddisfare queste esigenze con i nostri sforzi, per non dir
niente dell'ipotesi che altri portino il peso della collera divina al posto nostro. Cio
potrebbe essere compiuto solamente dal Signore Gesu, il Dio incarnato, il quale
“per la potenza della sua divinita” fu in grado di “portare, nella sua umanita, il peso
della collera di Dio, e cosi ottenere e restituire a noi la giustizia e la vita™.

Riassumiamo: una punizione inflitta sul corpo e sull’anima é un elemento im-
portante della soluzione divina del peccato — e questo & un fatto che certamente
sembra contenere della violenza divina. lo personalmente condivido questa formu-
lazione del Catechismo di Heidelberg, altri perd possono cercare di evitare le diffi-
colta optando per altre spiegazioni che si trovano nello storia della teoria dell’espia-
zione. Ma anche cosi, vale a dire con I'abbracciare semplicemente una delle teorie
pit “soft” dell’espiazione, non si riesce ad evitare il tipo di critiche rivolte da Johanne
Carlosn Brown. Afferma infatti la Brown che tutte le versioni della teoria espiatrice
—non solo quella della “soddisfazione”, che io condivido, ma anche quelle elabora-
te per esempio nei termini del “Christus Victor” o dell’ “influenza morale” glorifica-
no la sofferenza e la mortificazione. Secondo la Brown, la teoria dell’espiazione
come tale, rende la sofferenza di Cristo un mezzo necessario per la nostra salvezza
dal peccato, e da qui la sofferenza dei seguaci di Cristo diviene raccomandata. Non
importa come spieghiamo il significato redentivo della morte di Cristo, dice la
Brown, siamo ancora dentro “la stessa risposta al problema: come interpretero e
rispondero alla sofferenza che incontro nella mia vita?” La sola risposta é: resisten-
do pazientemente; la sofferenza portera a una vita migliore™.



Un utile argomento per rispondere alla Brown ¢ stato avanzato da Margo Houts
la quale contesta le tesi della Brown sottolineando I'importante distinzione tra sof-
ferenza redentrice e sofferenza masochista. la Houts usa questa distinzione per di-
mostrare che il rifiuto della Brown della “sofferenza in se” la lascia in una posizione
che esclude proprio cio, che nell'insegnamento biblico, é la chiave per la distruzio-
ne dei legami patriarcali, vale a dire la vittoria di Gesu sulle potenze mediante la sua
morte e resurrezione™® Ancora, la Brown ha ragione nell’insistere che tutte le teorie
dell’espiazione esigono un Salvatore sofferente. La teologia della soddisfazione po-
trebbe comunque apparire come un caso speciale a causa della sua insistenza sul
fatto che la sofferenza di Cristo sulla croce fu in qualche senso inflitta direttamente
dal Padre. Ma — e qui dobbiamo tenere in mente I'affermazione della Brown — una
volta ammesso che la sofferenza di Cristo era necessaria per la nostra redenzione,
nasce il problema, per le altre interpretazioni, di chiarire il perché Dio avrebbe
voluto, indirettamente, la sofferenza di suo Figlio. Per esempio, la teoria del “Christus
Victor” vede i principati e le potenze demoniache nell’atto di infliggere violenza su
Gesu — questa e una transazione che Dio accetta al fine di mostrare I'incapacita da
parte di quelle potenze di distruggere Gesu, visto che egli risorse dalla tomba anche
dopo che quelle potenze avevano scatenato tutta la loro furia su di lui. La teoria
dell’ “influenza morale”, d’altro canto, enfatizza il modo in cui Gesu subi violenza
da parte degli uomini — ed indica il significato redentivo di quella sofferenza nel
modo in cui Gesu altruisticamente perdond i suoi nemici. Cosi, mentre la teoria
della soddisfazione puo essere la sola a vedere Gesu che in qualche modo sperimen-
ta direttamente la collera del Padre, tutte le altre interpretazioni vedono Gesu assu-
mere la sofferenza su di se nell’intento di compiere una missione redentrice piani-
ficata divinamente.

Ma ¢ giunto il momento di concentraci maggiormente sulla terminologia che
usiamo per descrivere I'espiazione. Ho detto che la teoria della soddisfazione sem-
bra esigere una forma di violenza che il Padre infligge sul Figlio. Strettamente par-
lando comunque, i teologi che sostengono I'ottica soddisfatrice dell’espiazione,
abitualmente non usano la parola “violenza’. La terminologia standard per descri-
vere ci0 che Cristo ha subito sulla croce é punizione e collera. Come comprendia-
mo il concetto che Cristo sperimento la collera di Dio, soffrendo al nostro posto?
Questo & un argomento molto vasto, e qui posso solo segnalare brevemente, come
piste utili da seguire, alcuni punti che mi colpiscono.

Lesperienza della collera
Quando i critici contemporanei accusano la teoria della soddisfazione come una
rappresentazione del “maltrattamento infantile divino”, essi assumono un’immagi-



ne di Dio Padre che in qualche modo infligge direttamente il dolore a suo Figlio. Le
descrizioni reali date della natura della sofferenza di Cristo nella teologia della sod-
disfazione, comungue, non si concentrano sul dolore fisico che egli sperimento alla
croce come la forma primaria della transazione redentrice. Jan Rohls enfatizza que-
sto fatto nel suo recente studio delle Confessioni Riformate. Nel Catechismo di
Ginevra, osserva Rohls. La “sostituzione di Cristo al nostro posto non si trova nel
fatto che egli mori per noi”, ma nel fatto che egli “fu condannato alla morte”. La
cosa importante e che “Cristo ha preso su di se la maledizione che gravava sugli
esseri umani”, che sperimento “una morte maledetta”. Cosi la dichiarazione del
Catechismo di Ginevra afferma che egli fu “appeso a un palo per portare la nostra
maledizione su di se e cosi liberarci (Gal. 3,13)”. Grazie al suo essere condannato
da un “giudice terrestre”, noi siamo “liberati davanti al trono del Giudice celeste™°.
Qui la sofferenza di Cristo consiste nel modo in cui il suo essere condannato a
morte da Pilato conta anche come una condanna da parte di Dio Padre. 1l fattore
essenziale e costituito dalla qualita della sua sofferenza fisica, la sua esperienza di
innocente — di unico Innocente — della maledicibilita di tutti coloro al posto dei
quali é stato condannato. Questa nozione della condizione di maledetti ¢é trattata
pit ampiamente nel Catechismo di Heidelberg. Nella spiegazione del Credo Apo-
stolico il Catechismo si chiede che cosa significa dire che Cristo ha sofferto. La
risposta inizia in questo modo: “Che tutto il tempo in cui visse sulla terra ma
specialmente alla fine della sua vita, egli prese su di se, nel suo corpo e nella sua
anima, la collera di Dio contro il peccato dell’intera razza umana™*. E in un altro
punto i compilatori del Catechismo spiegano il modo in cui Cristo soffri i dolori
dell’inferno al nostro posto, riferendosi all’inesprimibile angoscia, ai dolori, e ai
terrori che soffri nella sua anima sulla croce ma anche prima™2. Cio che ¢ interes-
sante per i nostri scopi € il fatto che queste formulazioni sottolineano che il modo
in cui Cristo sopporto “in modo speciale” la collera divina alla fine della sua vita é
tuttavia continuo con la sua esperienza di quella collera sia “nel corpo che nell’ani-
ma”, sia “sulla croce che prima”. Questo fatto richiama un tema importante del
ministerio sacrificale di Cristo che si trova nella epistola agli Ebrei, la fonte biblica
primaria per la teoria della soddisfazione: “Nei giorni della sua carne con alte grida
e con lacrime egli offri preghiere e suppliche a colui che poteva salvarlo dalla morte
... imparo l'ubbidienza dalle cose che soffri” (Eb. 5,7-8).

Tutto questo sembra implicare chiaramente che Gesu stesse gia sperimentando la
collera del Padre fin dalla sua infanzia, dagli anni dell’adolescenza e durante il suo
ministerio terrestre. Eppure non é facile pensare a questi stadi della sua vita come a
momenti in cui era direttamente punito dal Padre. Queste formulazioni, allora,
situano il significato redentivo della sofferenza di Cristo non tanto nel dolore che si



puo pensare fosse inflitto direttamente su di lui dal Padre, ma piuttosto nella sua
profonda esperienza, in quanto innocente, della maledizione dell’abbandono da
parte di Dio a beneficio di coloro che meritavano quell’abbandono. Cosi, la grande
e significativa agonia redentrice che sperimento sulla croce, in quest’ottica, non ¢
rappresentata dal momento in cui egli ansimo di dolore per i chiodi che penetrava-
no nella sua carne, o quando imploro che fosse placata la sua sete, 0 quando ascolto
le ingiurie dei presenti, ma quando grido con grande disperazione, “Dio mio, Dio
mio, perché mi hai abbandonato?” (Mc. 15,34). C’e una buona ragione per indica-
re questo abbandono come il cuore dell’esperienza della collera di Dio che Cristo
sperimento al nostro posto. Nella sua sofferenza redentiva Cristo sperimento le
agonie dell'inferno che noi meritiamo come peccatori. Se noi comprendessimo
I'inferno come I'azione attiva di Dio di infliggere violenza sulle persone peccatrici
allora sarebbe importante per Cristo assumere quel genere di violenza al nostro
posto. Ma se comprendiamo I'inferno — come penso sia teologicamente appropria-
to — come uno stato di radicale separazione da Dio, allora hon era necessario che
Cristo fosse attivamente punito dal Padre; piuttosto che egli sperimentasse qualco-
sa di peggio. E’ una cosa terribile essere puniti con violenza da qualcuno che é
capace di amarci ma che invece ci si rivolge con ira. Ma € anche peggio aver cosi
provocato la collera di quella persona che ella semplicemente si allontana da noi e si
separa. Questo ¢ il diabolico abbandono che Cristo sperimento quando fu appeso,
come nostro sostituto, sul Calvario.

Questo modo di guardare a cio che é stato tradizionalmente visto come la sostitu-
zione penale nell’opera di Cristo ha un'importante implicazione per la nostra at-
tuale discussione sulla violenza. Se I'abbandono, I'esperienza della maledizione, &
cio che in profondita costituisce il significato redentivo dell’opera sostitutiva di
Cristo, allora c’é qualche cosa di importante della sofferenza di Cristo che non puo
essere imitato, cioé, I'esperienza dell’abbandono da parte di Dio. Certo, noi cristia-
ni possiamo essere chiamati a soffrire nel nome di Cristo. Penso che John Howard
Yoder avesse ragione gquando sosteneva in The politics of Jesus, che il solo senso in cui
il Nuovo Testamento ci chiama ad imitare Gesu € quello di imitarlo nella sua soffe-
renza. Ma penso anche che egli abbia esagerato nella sua tesi: “Solo in un punto —
scriveva infatti Yoder — solo a proposito di un tema, Gesu € il nostro esempio in
maniera consistente e universale: nella sua croce”*. 1l punto importante che Yoder
stava rilevando € che non c'é nelle Scritture la liberta di porsi una domanda del
tipo: “Che cosa avrebbe fatto Gesu”; non e cioe appropriato per noi chiedersi “che
cosa farebbe Gesu?” quando per esempio abbiamo di fronte, in un meeting religio-
so dove nessuno si & preoccupato di preparare un pranzo, 5000 persone che hanno
fame, o quando ci troviamo su una spiaggia e vediamo alcuni amici in una barca in



mezzo al lago e ci chiediamo come potremmo fare per raggiungerli non potendo
nuotare, né avendo un’altra barca a disposizione. Ma il fatto che, anche nella chiara
chiamata ad imitare le sofferenze di Cristo, ci sia un elemento che non possiamo
imitare mi rende un po’ perplesso di fronte all'insistenza di Yoder secondo la quale
il Nuovo Testamento ci invita ad imitare I'opera della croce “consistentemente e
universalmente”.

Oscar Cullmann inizio il suo stu-

.. . pendo saggio sulla concezione greca
Limportante enfasi posta dalla | piplica della vita ultraterrena con
teologia classica sull’«una volta un netto contrasto tra la morte di

per sempre» del carattere del- Socrate e la morte di Gesu*s. Dopo
I’'opera espiatrice di Cristo deve una serena discussione con i suoi
anche essere considerata nel amici, Socrate prese il veleno con una
nostro tentativo di esplorare i apparente e volenterosa anticipazio-
possibili legami tra la teoria ne della separazione tra la sua anima
dell’espiazione e le nostre forme | il suo corpo. Gesu, al contrario,
di violenza sudo lacrime di sangue nel Getsemani

quando chiedeva al Padre di permet-
tere che la coppa della sofferenza pas-
sasse lontana da lui. E poi, alla croce,
grido per il dolore dell’abbandono di Dio. Cullmann giustamente spiega questo
contrasto rilevando le differenze tra la comprensione platonica e quella cristiana del
peccato e della morte. Molti dei miei amici cristiani, tuttavia, hanno concepito la
propria morte piu nello spirito di Socrate che di Gesu. E questo va bene.

Non dobbiamo, penso, imitare I'approccio di Gesu nel morire. La sua sofferenza
e, in modi significativi, inimitabile, in quanto egli prese su di se la collera delle
nostre esistenze maledette proprio perché non avessimo a soffrire della stessa colle-
ra. Ed é importante enfatizzare questo fatto nei confronti degli esempi fatti da
coloro che sono preoccupati che, la descrizione biblica dell’opera espiatrice di Cri-
sto, possa incoraggiare per esempio le donne a pensare che devono sopportare pa-
zientemente le violenze dei mariti. In tali casi, la considerazione piu fondamentale
per una donna é che Cristo ha sofferto I'abbandono e il maltrattamento al posto
suo e che lei non ha bisogno di sopportare quelle esperienze per piacere a Dio.

L'opera divina

Nel suo affascinante studio che illustra in che modo i rituali delle religioni anti-
che fossero motivati dal desiderio di risolvere il problema della violenza, René Girard
ha chiarito come sia impensabile che qualsiasi essere umano intelligente possa oggi



credere nell’efficacia reale dei sacrifici religiosi. Ma Girard insiste sul fatto che que-
sti “primitivi” erano sotto I'influenza di qualcosa che noi non siamo stati capaci di
conservare nelle nostre piu sofisticate prospettive sulla realta. Nel sacrificio rituale,
spiega Girard, “offrivano” la loro “malvagia violenza” agli dei perché essi potessero
trasformarla in “stabilita e fecondita”. Mentre noi oggi non possiamo entrare in
questa visione del mondo, dice Girard, d’altro canto se scegliamo di ignorare il suo
potere “mitico”, “persisteremo - semplicemente - nel non far caso al potere che la
violenza ha nelle nostre societa umane™®, Quelli di noi che credono nel sacrificio
sostitutivo di Cristo non sono certamente obbligati a sottoscrivere a tutto cio che e
associato con le pratiche “primitive” descritte da Girard. Ma possiamo pensare quelle
pratiche come qualcosa che in qualche modo profondo guardava all’unico vero
Sacrificio che si & verificato al Calvario.

Il problema della violenza umana puo essere risolto solo grazie al fatto che la
nostra violenza é stata assunta nella vita del Dio trino per essere la trasformata in
qualcosa di buono che poi e dato a noi come un dono. Un modo di rappresentare
tutto cio lo si trova nel concetto di potere. Nello schema biblico il potere non ¢
intrinsecamente malvagio. La sua malvagita assume le forme della violenza e della
coercizione manipolativa a causa dalla nostra peccaminosita. Queste forme furono
evidenti nello scenario del Calvario, quando il Figlio di Dio sanguino e mori per
salvarci dalla rovina che pendeva su di noi. Ma, dopo aver sofferto le ferite inflitte
da questo tipo di potere, il Cristo risorto rende disponibile per noi un nuovo gene-
re di potere, il potere dell’amore che riconcilia: “voi riceverete potenza” dice ai suoi
discepoli poco prima di ascendere al cielo, “gquando lo Spirito Santo verra su di voi;
e sarete miei testimoni” (Atti 1:8). E’ importante sottolineare che I'opera della cro-
ce che trasforma il potere malvagio in potere positivo € essa stessa un atto completo
del Dio trino. John Stott giustamente ci mette in guardia dall’adottare un’immagi-
ne dell’espiazione in cui il Figlio & una vittima di un Padre che & nello stesso tempo“un
orco spietato la cui collera ¢ stata placata’. Dice Stott: “Entrambi, Dio e Cristo,
furono soggetti non oggetto, che assumono insieme l'iniziativa di salvare i peccato-
ri. Qualunque cosa € accaduta sulla croce, in termini di Dio-che-abbandona, fu
volontariamente accettata da entrambi nello stesso santo amore che ha reso neces-
saria I'espiazione”. Mentre le parole “soddisfazione” e “sostituzione” non devono
mai essere abbandonate, argomenta Stott, dobbiamo essere anche molto chiari sul
fatto che “I'evangelo biblico dell’espiazione € rappresentato dal fatto che Dio sod-
disfa se stesso sostituendo se stesso al nostro posto™’. La potenza che rende possibi-
le per noi trovare un nuovo genere di unita riconciliata ci & resa disponibile a partire
dall’'unita della divinita. Cio naturalmente ci fa riflettere. Lo stesso Dio che verso la
collera divina é lo stesso Dio che speriment0 il dolore dell’abbandono divino.



Dio, nell’'unita dell’essere divino, & sia colui che subisce e sia colui che considera
quella punizione come la soddisfazione delle esigenze della giustizia eterna. Le bel-
lissime parole di Charles Wesley sottolineano il mistero di questa divina inclinazio-
ne all’unita:

Stupendo amore! Com'e possibile che Tu, Dio mio, moristi per me?

Nella morte sulla croce, Dio prese su di se anche i nostri impulsi violenti, assor-
bendoli misteriosamente nel suo essere al fine di trasformarli nella potenza del-
I'amore che riconcilia; a quel punto egli restituisce questo amore a noi come un
dono di grazia sovrana. Una delle pit profonde ma difficili lezioni insegnatemi dal
mio predecessore al Fuller Theological Seminary, lo scomparso David Allan Hubbard,
e questa: i leaders non infliggono dolore, essi lo portano. Questa € una lezione che,
cosi come vedo le cose, € illustrata nella maniera piu profonda nell’opera espiatrice
del Figlio di Dio. Nell'incarnazione vediamo un esempio di cio che James MacGregor
Burns definisce “leaderhip che trasforma” dove un leader impegna i suoi seguaci in
modo tale che entrambi, leader e seguaci, siano mutati dalla comune esperienza®®.
Quando Dio si € avvicinato a noi in Gesu Cristo, in realta Egli ci ha impegnati in
un modo in cui Egli stesso fu profondamente toccato dal prendere su di se le nostre
fragilita e le nostre tentazioni. Questa trasformazione include anche il fatto che lui
si @ reso a noi intimamente familiare avvici-
nandosi in modo pit completo alla nostra
condizione di peccatori, alla nostra propen-
sione ad essere intrappolati in reti di violen-

Cosl, la grande e significativa
agonia redentrice che Cristo

za. Anche qui la nostra sola speranza € che:
“egli € stato trafitto a causa delle nostre
trasgressioni, stroncato a causa delle nostre
iniquita; il castigo per cui abbiamo pace, &
caduto su di lui e mediante le sue lividure
noi siamo stati guariti” (Isaia 53,5).
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sperimento sulla croce, non é
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cui egli ansimo di dolore per i
chiodi che penetravano nella
sua carne, o quando imploro
che fosse placata la sua sete, 0
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mio, Dio mio, perché mi hai
abbandonato?”
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Eusebio di Cesarea,

Storie ecclesiastiche Storia ecclesiastica, voll, 1 e 2,
Roma 2001,
Giancarlo Rinaldi Editrice Citta Nuova,
pp. 320, 302, L. 38.000
L. 35.000

Eusebio di Cesarea non é soltanto il “padre” della storiografia ecclesiastica, ma
anche il testimone eloguente di quell’epoca di passaggio che fu I'eta costantiniana.
Nel giro di pochi anni la comunita cristiana passo dai rigori dell’ <<era dei marti-
ri>> ai favori di Costantino che awvio il processo di cristianizzazione de jure del-
I'impero romano.

La Storia ecclesiastica di Eusebio di Cesarea € articolata in dieci libri che trattano
il periodo dalla fondazione della chiesa alla vittoria di Costantino su Licinio nel
324. Essa hon appare pervasa da una robusta interpretazione storiografica ma co-
stituisce piuttosto una vasta raccolta di documenti e materiali che sarebbero andati
altrimenti perduti. I documenti riprodotti da Eusebio provengono prevalentemen-
te dalla grande biblioteca cristiana di Cesarea che era stata fondata da Origene
quando costui, andato via dalla sua Alessandria, si era stabilito cola. Allievo di
Origene e custode della biblioteca di cesarea era stato Panfilo il quale, a sua volta,
sara maestro di Eusebio.

La narrazione e caratterizzata da finalita apologetiche: la vittoria della chiesa sullo
stato pagano, avvenuta in conformita ad un disegno provvidenziale, é prova della
sua origine divina. Al fine di comprovare questa tesi, i principali filoni di interesse
dell’autore appaioo i seguenti: a) tramandare, in corrispondenza con la cronologia
degli imperatori romani, le liste episcopali delle principali comunita con particola-
re attenzione a quelle di Alessandria, Roma, Antiochia e Gerusalemme; b) ricorda-
re i principali scrittori cristiani e le loro opere; ¢) denunciare gli eretici piu perni-
ciosi; d) far presente il castigo occorso ai giudei a causa della loro incredulita; e)
immortalare il ricordo delle principali persecuzioni e dei piu illustri martiri della
fede.

Eusebio fu, inoltre, ben consapevole dell’importanza normativa che il testo biblico
rivestiva per i credenti; pertanto sono diffuse nella sua narrazione alcune digressio-
ni tendenti a definire la consistenza del canone biblico: per I'’Antico testamento si
invoca l'autorita della sinagoga ed il canone ‘stretto’ da questa adottato,

Giancarlo Rinaldi insegna Storia del Cristianesimo presso I’'Universita Fe-
derico 11 di Napoli



per il Nuovo ci si preoccupa di collegare I'origine di questi scritti al magistero
stesso degli apostoli.

L'opera ha una genesi piuttosto complessa: essa comparve in sette libri ancor
prima della persecuzione di Diocleziano del 303; i fatti di importanza epocale che
si susseguirono fino altrionfo di Costantino costrinsero pero I'autore ad integrazioni
ed aggiunte fino a giungere alla stesura a noi pervenuta.

Il lettore italiano disponeva della utile traduzione del sacerdote cattolico Giusep-
pe De Tron che vide la luce nel 1964 a cura della editrice Desclée. Il volume rivela-
va ulteriormente la sua preziosita in quanto corredato dal testo greco. Soltanto la
traduzione in italiano offrivano, invece, i lavori di F. Maspero ed M. Ceva (Milano
1979) e, successivamente, di L.Tescaroli (Roma 199). L'opera che qui presentiamo
viene introdotta accuratamente da Franzo Migliore ed appare come il lavoro di
traduzione dello stesso (libri V - VII, di Salvatore Borzi (libri I - 1V) e di Giovanni
Lo Castro (libri VIII - X). La collana & quella molto nota dei “Testi patristici” della
Citta Nuova, la cui ampia diffusione dimostra, ove mai ve ne fosse ancora bisogno,
del gran risveglio degli studi patristici nell'Italia di questi decenni, non solo presso
gli studiosi, ma anche presso un pit ampio pubblico.

La letteratura patristica fu valorizzata dagli evangelici italiani nel periodo imme-
diatamente successivo all’'unita. Basti pensare ai trattati del De Sanctis, per citare
un solo nome, ad all'importanza che I'argomentazione patristica vi rivestiva spe-
cialmente nell’ambito della controversia con il cattolicesimo romano. Poi influenze
teologiche diverse prevalsero con esiti diversificati. Temo che oggi vi siano ancora
alcuni evnagelici per i quali lo studio del cristianesimo antico viene di fatto a coin-
cidere con la testimoninanza del cammino della Chiesa verso lo smarrimento della
iniziale identita evangelica ed uno stato di secolarizzazione. Per esempio per alcuni
pentecostali il montanismo rappresenta ancora un movimento di risveglio che in-
tende recuperare la glossolalia, contro una chiesa gia secolarizzata nel 11 secolo d.C.
D’altro canto la riflessione teologica delle “chiese evangeliche storiche”, dispiegata
in una ingente ed acuta produzione di attivita di ricerca, di didattica ed editoriale,
sembra non aver ancora valorizzato la centralita della testimonianza patristica e
I'imprescindibilita dello studio del cristianesimo antico per definire e nutrire I'identita
del credente. Anche per queste riflessioni auguriamo alla Storia ecclesiastica di Eusebio
una buona circolazione in casa nostra! Notiamo con piacere come alcuni (gravi)
errori di traduzione del Del Ton non trovino posto nell’'opera che presentiamo.
Forse piu che di errori si dovrebbe parlare di condizionamenti confessionali sulla
resa linguistica. In ogni caso non era esatto tradurre “vescovi di Roma” con “Ponte-
fici Romani” in 3,34, con riferimento a una realta di eta traianea, quando ciog il
“Pontefice” era I'imperatore stesso in quanto capo dei collegi sacerdotali pagani.



Cosi pure nelle esatte traduzioni di Citta Nuova, a proposito dei presbiteri, in
quanto ministri di culto cristiano, non si parla piu di “preti”, come ancora Del
Tron traduceva in 7,11,24; 7,28,1; 7,30,2.10.12, o addirittura di “sacerdoti”, come
lo stesso vocabolo presbyteroi veniva tradotto in 7,7,2 e 7,11,26.

Dunque formuliamo l'auspicio che lo studio del cristianesimo antico venga con-
dotto sulla base di una conoscenza accurata delle fonti primarie e, tra queste, della
Storia di Eusebio. Un auspicio particolarmente opportuno oggi, quando una pro-
duzione forse eccessiva di contributi esasperatamente specialistici bombardano il
lettore rischiando di distrarlo dalla centralita della fonte primaria.

Conoscendo I'alacrita della Editrice Citta Nuova ed il suo impegno di alta divul-
gazione, vorrei anche auspicare la comparsa della traduzione in lingua italiana delle
Storie ecclesiatsiche composte dai due grandi continuatori di Eusebio: Socrate e
Sozomeno. L’opera storiografica di Teodoreto di Ciro, altro continuatore di Eusebio
e gia comparsa nella stessa collana (n. 154).

A febbraio in libreria
Nicolas Wolterstorff, Lamento per un figlio.

“Quegli elementi dell’Evangelo che avevo sempre pensato potessero
consolarmi, non mi consolavano affatto. Essi servivano a qualcos'altro, qualcosa
di importante, ma non mi erano di conforto. Non mi consolava la speranza
della resurrezione. Se io avessi dimenticato quella speranza, ricordarla avrebbe
portato luce nella mia vita. Ma io non pensavo alla morte come a una voragine
senza fondo. Non soffrivo come uno che non ha speranza. Eppure Eric se ne ¢
andato, qui ed ora egli se ne & andato; adesso non posso parlare con lui, adesso
non posso vederlo, adesso non lo posso abbracciare, adesso non lo posso ascoltare
mentre parla dei suoi progetti per il futuro. Questo € il mio dolore. ... Sebbene
sappia che la morte sara sconfitta, il mio dolore é che essa insegue da vicino gli
uomini di questo mondo e un giorno ha colpito il mio Eric. Niente riempie il
vuoto della sua assenza. Non ¢ sostituibile. Non possiamo andare fuori e trovare
qualcuno che sia identico a Eric...”




Prospettive sulla chiesa primitiva

A.G. Patzia, The Emergence of the Church. Context, Growth,
Leadership & Worship, InterVarsity Press, Downers Grove, Illinois,
2001, pp. 272.

P. McKechnie, The First Christian Centuries. Perspectives on the Early
Church, Apollos, Leicester, 2001, pp. 270.

I due testi con cui i nostri lettori potrebbero passare dalla lettura di un classico
come quello di Eusebio di Cesarea, al confronto con I'attuale situazione degli studi
storici sui primi passi della Chiesa, senza necessariamente perdersi in apparati critici,
in problemi di interpretazione storiografica e via dicendo, ci sono offerti
contemporaneamente, sulle due sponde dell’Atlantico, da InterVarsity Press. Sono
due testi che si completano per la diversita di prospettive che adottano su un tema
unico: la chiesa dei primi secoli.

E si tratta di un tema affascinante e stuzzicante visto il consaputo permanere in
molta parte dell’evangelismo italiano di un certo primitivismo ecclesiologico: la
chiesa delle origini € la pit perfetta, nella misura in cui essa € rintracciata nelle
pagine del Nuovo Testamento. Chiusa la Bibbia - il Canone - la Chiesa si & corrotta!

Per quanto questa visione possa essere desiderabile, I'ingenuita, peraltro smentita
dallo stesso Nuovo Testamento che non si fa premura di velare le malefatte delle
varie comunita cristiane, da quelle che ricevevano le lettere di Paolo a quelle che
lessero le lettere di Giovanni raccolte nell’Apocalisse, I'ingenuita dicevo, deve la-
sciare il posto allo studio attento delle fonti, in primis degli scritti neotestamentari
e in seguito delle altre fonti per comprendere, capire ed imparare dalla chiesa delle
origini.

E che il compito € urgente ma a un tempo proficuo ce lo spiega molto bene
Arthur Patzia, professore di Nuovo Testamento al Fuller Teological Seminary, per
una serie di ragioni tra le quali segnalo due in particolare.

La prima sta nel fatto che le domande con le quali Patzia raccoglie i risultati della
sua ricerca potrebbero essere e anzi direi che dovrebbero essere le domande della
chiesa del XX1 secolo. Le domande emergono dal testo stesso del Nuovo Testamen-
to:

1) Chi siamo? E’ il problema dell’identita delle chiese delle origini, problema
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non risolto in modi stucchevolmente quanto inappropriatamente sociologici o sto-
rico-teologici-culturali, come accade di ascoltare in alcune “invenzioni” identitarie
contemporanee. Al contrario I'identita dei cristiani, fossero essi di provenienza
giudaica o pagana (greco-romana), si costruisce attraverso una miriade di termini e
immagini che sono tutti derivati semanticamente dall’opera che Dio aveva manife-
stato nel suo figlio: discepoli di Gesu o tempio di Dio o corpo di Cristo .....

2) Che cosa crediamo? E’ il problema della dimensione dogmatica ma anche
cognitiva; forse non ¢'é esempio piu chiaro dell’avventura della chiesa nel grande
sforzo di formulazione della confessione cristologica, che & anche il cuore dell’evan-
gelo.

3) Qual ¢ la nostra missione? Qui c’é il problema della collocazione nel mondo:
lievito riformatore di tipo socio-politico o comunita dell’annuncio? Anche su que-
sto quesito la chiesa del primo secolo ha avuto risposte alquanto chiare.

4) Come viviamo? La natura, il sistema di credenze e la missione della chiesa
determinano il modo in cui i suoi membri devono vivere.

Ma c’é un'altra ragione per avventurarsi nella lettura di questo libro e Patzia ce la
presenta dietro il particolare concetto di “emergence”, di “sorgere” della Chiesa,
concetto che solo apparentemente pone in ombra la natura peculiare di quella che
comungque resta un luogo in cui si incontra I'opera di Dio .

E’ questa ragione che struttura le cinque
parti del libro: analisi dei contesti - relazio- " .
ne tra Gesu e Chiesa - la diversificazione e la c_onve_rSIOQe i
delle varie comunita - il problema della C”_St'a_nes'm(_) Imp|ICi_iV€:1 la
leadership e dei ministeri (per Patzia si va da [ Sk IREER CI]I0)
una dimensione pill carismatica a una piti [ el EREeT R el a6 o8

razionalmente strutturata; si tratta forse di no di credenze e pratiche
un inserimento di categorie sociologiche?) s gl=R=IETaloN [a[6oga] erz1d o]} IRE0] 4!
- la vita di adorazione come luogo in cui le una nuova fede.
comunita acquisiscono la consapevolezza In molti casi diventare
della propria identita. cristiani significava attirarsi

In conclusione, & un’opera da leggere e da
consigliare a coloro che vogliono rinfresca-
re la comprensione di un momento storico
a cui la nostra fede non smette di riferirsi.

ostracismo, ostilita e perse-
cuzione, dalla famiglia,
dagli amici e dalle autorita
secolari e religiose.”
(Arthur G. Patzia)




Il secondo testo, di McKechnie, professore incaricato di storia antica presso I'Uni-
versita di Auckland in Nuova Zelanda ci confronta da subito con i suoi obbiettivi:
“Ci0 che voglio offrire & una introduzione composita sia alla prima chiesa che al
dibattito che la concerne” (p. 12). Ed in effetti, soprattutto nella prima parte del
libro si viene continuamente sballottati tra la dimensione della storia fattuale e
quella della storia riscritta - fondamentale a questo proposito il paragrafetto “Storia
e teologia” (pp. 13-14), ma anche il capitolo dedicato alle fonti documentarie dove
I'autore si schiera per la posizione “intracanonista”, vale a dire la posizione sostenu-
ta da quegli autori che ritengono affidabile la fonte canonica (il testo del Nuovo
Testamento) per la ricostruzione della storia della Chiesa del I secolo.

Questa ed un'altra serie di prese di posizione sono giustificate sulla base dello
scenario critico che vede lo scontro tra una visione della storia della chiesa quasi
censurata dalla tradizione ortodossa (la Grande Chiesa) che in questo modo getta
nell’oblio un cristianesimo, con le sue fonti non canoniche, ben diverso dal primo
e che sarebbe pit fedele allo stesso Gesu. L'autore fa molta leva sull’osservazione del
pagano Celso che alla fine del secondo secolo poteva identificare dall’esterno, il ché
non era una cosa evidentemente semplice, la maggioranza dei cristiani definendoli
“Grande Chiesa”: “Lungi dall’avere il potere di reprimere, la stessa maggioranza era
una minoranza illegale nella societa - tra I'altro molto piccola fino al terzo secolo; e
quando fu legalizzata da Costantino, il Cristianesimo era cosi diviso e incline alla
frammentazione” (p. 14).

McKechnie ovviamente non intende chiudere gli occhi e le orecchie a questa
diversita della prima chiesa, ma proseguendo sulla metafora di Celso, egli intende
guardare tutta la foresta del cristianesimo primitivo, essendo consapevole che an-
che nel cuore di questa foresta, dove la vegetazione era piu fitta, comungue non era
uniforme; di questa foresta che pian piano andava organizzandosi, proprio cio che
Celso poteva riconoscere, facevano certamente parte anche le varie ramificazioni.
Il libro inizia con la “chiesa di Gesu” e prosegue ininterrotto per 270 pagine fino a
Costantino passando in rassegna situazioni - la letteratura polemica, la controversia
con lo gnosticismo - le persecuzioni; ma anche temi ed argomenti inaugurati dalla
pil recente ricerca storica come il rapporto tra donne e Cristianesimo.

Ancora dunque, anche in questo caso, un'opera agile di cui beneficera il lettore
italiano che puo permettersi una galoppata in un inglese impegnativo.

G.C. Di Gaetano



Antico testamento
Corrado Grottoli

Rolf Rendtorff Teologia dell’Antico testamento, Vol. 1: | testi cano-
nici, Claudiana, Torino 2001, pp. 478 Lire 58.000

Il volume ripercorre, passo dopo passo, il contenuto dell’Antico Testamento, as-
sumendo come base I'impostazione canonica delle Sacre Scritture. Dopo una op-
portuna introduzione di carattere metodologico, I'autore passa in rassegna le tre
parti che compongono il canone ebraico: il Pentateuco, i libri Profetici, anteriori e
posteriori e gli Scritti, comprendenti i Salmi, il libro di Giobbe, ecc. Di ciascun
libro della Bibbia vengono fatte alcune considerazioni preliminari, cui seguono
sintesi articolate delle tematiche principali, collocate nel piu ampio contesto della
storia della salvezza. L'autore non esita nemmeno ad affrontare le domande piu
difficili che si pongono al testo biblico, per le quali egli va a cercare le risposte nelle
righe o fra le righe del testo biblico stesso e che, siano esse condivise 0 meno,
meritano sempre di essere prese in attenta considerazione. Delle due componenti la
rivelazione: “gli eventi” e “la parola” I'autore, senza disconoscere i primi, sembra
attribuire priorita alla seconda, proprio per non perdere di vista la particolare con-
figurazione del testo che la moderna scienza biblica ha per lungo tempo quasi com-
pletamente ignorato. Con questo metodo, anche gli autori dei singoli libri, consi-
derati dai critici alla stregua di semplici redattori, hanno potuto recuperare la loro
qualifica di autori originali a tutti gli effetti. Sebbene ad avere I'ultima parola, come
precisa anche I'editore, siano, dunque, le Sacre Scritture, cosi come ci sono state
tramandate, I'autore non ignora i risultati della moderna critica biblica che, anzi,
applica in particolare all’aspetto interpretativo del suo lavoro e che qua e la inevita-
bilmente tracimano, come quando si afferma, ad esempio, che “i Comandamenti e
le leggi che Mosé ha trasmesso agli Israeliti (...) si profilano come raccolte autono-
me di testi” (pag. 68); o che “in qualche libro dei profeti vi sono testi giustapposti
che provengono chiaramente da epoche diverse della storia d’Israele” (pag. 185);
oppure quando si dice che “i testi sull’istituzione del culto, presentati nei capitoli
25-31 e 35-40 dell’Esodo, appartengono alla composizione sacerdotale (pag. 73); o
ancora, quando si considera profezia “post eventum” i testi di Isaia 44,28 e 45,1
dove si parla del re persiano Ciro (pag. 185) il quale, grazie alla emanazione di un

Corrado Grottoli insegna Storia e Filosofia in un Liceo di Domodossola



preciso decreto, permise agli Israeliti di far ritorno in patria, ponendo in tal modo
fine all’esilio babilonese. Non si tratta di particolari trascurabili; tuttavia gli aspetti
storico-critici vengono per lo piu confinati in paragrafetti facilmente distinguibili
per le loro ridotte dimensioni tipografiche e per questo, volendo, si possono facil-
mente omettere senza pregiudicare la lettura e la comprensione del testo stesso. Il
lavoro editoriale é stato effettuato con notevole impegno e la presenza di alcuni
refusi nulla toglie alla qualita del risultato finale: a pag. 297 pero, lascia perplessi
I'uso del termine “penitenza” nella frase: “Dio chiama il suo popolo alla penitenza”. 1l
termine penitenza designa una misura disciplinare, oppure una forma di espiazione
del male commesso attraverso opere di mortificazione, mentre Dio richiede dal-
I'uomo un cambiamento radicale, ovvero: il ravvedimento. Le citazioni della Bib-
bia non sempre coincidono con il testo della Nuova Riveduta (vedasi per es. pag.
288) ma, come spiega il traduttore in una nota esplicativa, cio é dovuto alla diffi-
colta di mediare “fra la versione italiana e la traduzione dall’ebraico che l'autore
stesso fornisce”. Possiamo considerare questo libro una sorta di percorso introduttivo
ai contenuti degli scritti dell’Antico Testamento, una prima indispensabile tappa
verso la realizzazione di una teologia dell’Antico Testamento organizzata in manie-
ra sistematica. Per questa ragione la sua lettura lascia talvolta I'impressione che certi
aspetti del lavoro interpretativo non siano stati sufficientemente sviluppati ma,
come spiega I'autore stesso nella introduzione, cid avverra in un volume successivo
il quale, usando i metodi propri della teologia biblica, sara organizzato secondo
criteri di sistematicita e cerchera di esporre le complesse connessioni esistenti fra i
diversi temi dell’Antico Testamento.

Noi cristiani di ogni provenienza abbiamo una cosa in comune: cre-
diamo che I'’Antico testamento non sia abbastanza. Gesu, il Messia, €
venuto per introdurre un “Nuovo Patto”, o Nuovo Testamento, e al
seguito dell’Apostolo Paolo guardiamo al periodo dell’Antico Testa-
mento come a un periodo di preparazione. Senza dubbio sono d’ac-
cordo con questa tesi. Eppure sono sempre pit convinto che nemme-
no il Nuovo Testamento ¢ tutto. Da solo, si dimostra insufficiente
per comprendere Dio e il nostro mondo.

(P. Yancey, The Bible Jesus Read, Zondervan, Grand Rapids, 1999)
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